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fundamental. Resultados: |a inclusion de territorios selvaticos al orden nacional
dependié de la participacion femenina. Las mujeres indigenas fueron evangelizadas,
encargandose de diseminar un nuevo orden moral propicio para la presencia selectiva
del Estado y de la Iglesia catolica. Conclusiones: la mision catdlica y evangelizadora
de Laura Montoya incorporé al orden nacional una zona geografica considerada como
frontera nacional.

Palabras clave: Estado; lenguaje; eficacia; dominacion; Iglesia catélica; Laura Montoya;
Colombia (obtenidos del tesauro de la UNESCO).

Abstract

Objective: To analyze the symbolic efficacy of Catholic language in shaping the
Caribbean geographic frontier in the area of the department of Antioquia within the
Colombian State, a process in which Laura Montoya and her religious congregation
“Maria Inmaculada y Santa Catalina de Sena” took part between 1917 and 1930.
Methodology: Thisis a social history study. Laura Montoya’s discourses were examined
onthe basis of “linguistic equations” that account for the symbolic efficacy of Catholic
language and for the symbolic power of the alliance between the State, the Catholic
Church, and Antioquian society in the domination of national frontiers. Within this
process of national incorporation, the participation of Laura Montoya through her
religious pedagogy was crucial. Results: The incorporation of forest territories
into the national order depended on women'’s participation. Indigenous women
were evangelized and became responsible for disseminating a new moral order that
facilitated the selective presence of the State and the Catholic Church. Conclusions:
Laura Montoya's Catholic and evangelizing mission brought into the national order a
geographic area that had been regarded as a national frontier.

Keywords: State; language; efficacy; domination; Catholic Church; Laura Montoya;
Colombia (obtained from the UNESCO thesaurus).

Resumo

Objetivo: analisar aeficiciasimbdlicada linguagem catolica naconformacao dafronteira
geograficado Caribe, naregido do departamento de Antioquia, no Estado colombiano,
processo do qual participaram Laura Montoya e sua congregacao religiosa «Maria
Inmaculada y Santa Catalina de Sena» nas décadas de 1917 a 1930. Metodologia:
trata-se de uma pesquisa em histéria social. Foram analisados discursos de Laura
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Montoya, com base em “equacdes da linguagem” que explicassem a eficacia simbdlica
da linguagem catélica e o poder simbdlico da alianca entre Estado, Igreja Catdlica e
sociedade antioquenha para dominar as fronteiras nacionais. Nessa incorporacao
nacional, a participacdo de Laura Montoya, por meio de sua pedagogia religiosa, foi
fundamental. Resultados: a inclusdo de territérios selvaticos na ordem nacional
dependeu da participacdo feminina. As mulheres indigenas foram evangelizadas e
encarregadas de disseminar uma nova ordem moral favoravel a presenca seletiva
do Estado e da Igreja Catolica. Conclusées: a missdo catdlica e evangelizadora de
Laura Montoya incorporou a ordem nacional uma zona geografica considerada como
fronteira nacional.

Palavras-chave: Estado; linguagem; eficacia; dominacéo; Igreja Catodlica; Laura
Montoya; Colémbia (obtidos do tesauro da UNESCO).
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Introduccion

La dominacién, incluso cuando se basa en la fuerza més cruda, la de las armas
o el dinero, tiene siempre una dimensién simbdlica, y los actos de sumision, de
obediencia, son actos de conocimiento y reconocimiento que, como tales, recurren
a estructuras cognitivas susceptibles de ser aplicadas a todas las cosas del mundo
y, en particular, a las estructuras sociales. (Bourdieu, 2009, p. 229).

Las investigaciones sobre religién y género estdn cobrando una relevancia
creciente, poniendo de manifiesto las tensiones entre tradicién y modernidad,
tanto en el ambito politico como en el religioso. En la actualidad, la comunidad
académica global se enfoca en el andlisis de la participacién de las mujeres en
la teologfa, un campo de pensamiento histéricamente dominado por el capital
religioso masculino, y una jerarquia determinada por el sacramento del orden
sacerdotal.

En la literatura académica internacional, especialmente en la de habla anglo-
sajona, se destaca una estrecha relacién entre politica y religién. Esta conexién
se debe a la constatacién de que la revolucién politica por si sola no es suficiente
para desencadenar una revolucién simbdélica y, en consecuencia, cultural en el
seno del Estado moderno. La historia nos ha ensefiado que la Iglesia catélica no
es un actor marginal en la vida politica de las naciones, sino que ha participado
activamente en las revoluciones sociales del mundo moderno.

Una revisién exhaustiva de literatura académica (EBSCOHost, AtlaSerials,
Religion Collection) con términos como "Catholic church AND /women",
"Religion and politics", y "Religion y politica" subraya la importancia de la Iglesia
catdlica y la participacién femenina en la evangelizacién de territorios fronterizos.

La literatura sobre la Iglesia catélica en América Latina tiene sus raices
en la politica exterior de Espaiia. Por esta razén, los paises americanos que se
independizaron entre 1810 y 1824 mantuvieron un fuerte vinculo identitario con
la corona espafiola, sustentado en la legitimidad del catolicismo. No obstante,
no fue sino hasta 1835 cuando el Papa Gregorio XVI reconocié oficialmente la
independencia iberoamericana mediante la Bula Sollicitudo Ecclesiarum (Martin,
2018; Latasa, 2011).

En efecto, la religién no ha sido excluida del proceso creativo del Estado, lo
que ha generado encuentros y desencuentros en el &mbito internacional, nacional
y popular de los territorios (Habermas, 2018). Por ejemplo, la Enciclica Summi
Pontificatus del papa Pio XII, publicada el 20 de octubre de 1939, hizo un llamado
a la solidaridad de los catdlicos ante la guerra (PIUS PP. XII, 1939).
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Sin embargo, mas all4 de las relaciones entre Estados, surge una preocupa-
cién por el gobierno de la poblacién dentro de las naciones. El debate sobre la
participacién de las mujeres en la Iglesia catélica ha sido prolongado, tanto desde
una perspectiva eclesial como cultural. La reflexiéon histérica sobre la dominacién
simbdlica de las mujeres resulta fundamental para entender los conflictos que
surgen en torno a la ordenacién de mujeres y su involucramiento en territorios
en proceso de integracién nacional, donde la etnia juega un papel diferenciador.
Muchos catdlicos romanos experimentan sentimientos de rabia, indignacién y
temor al imaginar a una mujer confesando, predicando desde el pulpito, celebrando
misa con vestiduras sagradas o gestionando las labores parroquiales.

Desde el siglo XIX, numerosas mujeres participaron en actividades inte-
lectuales y politicas, aunque su participacién estuvo condicionada por geografia,
origen, raza, clase social y género (Burggraf, 2003).

Colombia se caracterizaba por ser una republica conservadora debido a
la Constitucion Nacional de 1886y al Concordato firmado con la Iglesia catélica
en 1887, que establecia la obligatoriedad de la ensefianza religiosa catdlica y
cuya finalidad era generar vinculos identitarios que posibilitaran la unidad
nacional (Diaz y Leguizamén, 2019, p. 205). Sin embargo, a pesar de estos
esfuerzos, existian limites nacionales que debfan integrarse al ideal nacional. Las
misiones evangelizadoras en los territorios de frontera estaban mayoritariamente
compuestas por hombres y se caracterizaron por fracasar en la dominacién de los
indigenas en la regién del Caribe.

En este contexto constitucional, una mujer antioquefia, Laura Montoya,
propuso la fundacién de una asociacién religiosa llamada «La Congregacién
de Misioneras de Marfa Inmaculada y Santa Catalina de Sena», con el objetivo
de contribuir a la misién evangelizadora, especialmente en lo que respecta al
adoctrinamiento femenino de las indigenas. La pedagogia catdlica se constituia
como una forma de vida arraigada en la vida intima de la poblacién, guiando a
las familias y moldeando la cultura en general. Como resultado, la mayoria de las
mujeres recibfan educacién con la expectativa de convertirse en esposas 0 monjas
de clausura (Diaz y Leguizamén, 2019).

Sin embargo, la participacién femenina de la «Congregacién Maria
Inmaculada y Santa Catalina de Sena» fue crucial en la evangelizacién de los
indigenas, lo que generé controversia en la Iglesia catélica. Por esta razén, Laura
Montoya fue juzgada por asumir funciones que, segin los canones de la Iglesia
catoélica, eran exclusivas de los sacerdotes; sin embargo, ella siempre obedecio los
preceptos (De Santa Teresa, 2015).

Este articulo explora la eficacia simbélica del lenguaje religioso como
herramienta de dominacién territorial y poblacional en la formacién de la nacién
y el Estado colombiano. Laura Montoya legitimé el poder de los dominantes y
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la alianza Estado-Iglesia, influyendo simultdneamente en la asimilacién de los
pueblos aborigenes en la frontera nacional.

Metodologia

Se realiza un andlisis critico de los discursos de Laura Montoya en un contexto
de dominacién de la Iglesia catdlica y el Estado colombiano. EEn esta perspectiva,
se utiliza el tripode analitico comprendido por lenguaje, mentalidad y hechos
histéricos. Esta herramienta conceptual es utilizada en la historiografia y fue
popularizada por Jacques Le Goff (2008).

Los conceptos de «eficacia simbdlica del lenguaje» (Bourdieu, 2009), «proceso
civilizatorio» (Elfas, 2015), «cultura» y «mentalidad» en Jacques Le Goff (2008)
permiten un enfoque que busca comprender no solo los eventos histéricos y
las acciones de las personas, sino también la forma en que fueron percibidos y
expresados a través del lenguaje y la mentalidad de una época. Esto representa
una manera de abordar la historia desde multiples perspectivas.

Resultados

El propésito de este analisis es explorar la participacién de las mujeres en la evan-
gelizacién y el progreso a través del caso de la congregacién religiosa femenina
de Marfa Inmaculada y Santa Catalina de Sena en Uraba durante los primeros
afios del siglo XX en Colombia, una época en la que la Reptblica colombiana era
predominantemente conservadora.

Es crucial reconocer que la formacién de los Estados nacionales ha estado
estrechamente ligada a la evangelizacién catélica en el mundo occidental, y las
mujeres han desempenado un papel significativo en este proceso histérico al
participar activamente en misiones hacia territorios selvaticos. Sin embargo, surge
la interrogante: ¢puede la iglesia ordenar a mujeres? Este dilema se manifesté
claramente cuando, en Urab4, Laura Montoya se vio obligada a asumir el vacio
dejado por las misiones lideradas por hombres.
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Transformaciones de la Iglesia catodlica y la Colombia
conservadora: 1886-1930

Durante el periodo de 1886 a 1930, Colombia experimenté una serie de trans-
formaciones significativas tanto en el dambito politico como en el religioso,
especialmente bajo el gobierno conservador. Sin duda, la nacién colombiana se
establecié como una Republica de carécter unitario, donde se consideraba que Dios
era fuente de toda potestad, con el fin de regenerar al pafs bajo los principios de
autoridad, orden y soberanfa (Alvarez, 2011).

La Iglesia catélica, por su parte, ostentaba una autoridad espiritual para
evangelizar, civilizar y colonizar los territorios indigenas, tal como lo establecia
el Titulo IV de la Constitucion Politica de Colombia en 1886. No obstante, se puede
identificar un ciclo de transformaciones dentro de la Iglesia catélica que ha posibi-
litado la participacién de las mujeres en tres momentos clave. El primero de ellos
ocurri6 durante el Concilio de Trento, convocado durante el pontificado de Paulo
III en 1545. En este perfodo, la vida religiosa femenina se definié principalmente
en términos de clausura, y se establecié que las monjas debfan estar subordinadas
a los obispos y a la Santa Sede. El segundo momento significativo ocurrié en el
siglo XIX, cuando el Papa Juan XXIII convocé el Concilio Vaticano II el 25 de
enero de 1959. Durante este se produjo una renovacion significativa en la Iglesia
catélica. En el decreto «Perfectae caritatis», las religiosas obtuvieron un estatus
mejorado y una mayor capacidad de accién en la Iglesia, sin depender del respaldo
de las érdenes religiosas masculinas (Santa Sede, 1965).

El tercer momento relevante tuvo lugar en 1998, cuando el Papa Juan Pablo
IT escribié la carta apostélica «Mulieris dignitatem», celebrando el hecho de que
las mujeres pudieran participar plenamente en las estructuras de responsabilidad
y comunién de la Iglesia (Juan Pablo II, 1988).

A pesar de estos avances, la colonizacién de una ruta al mar para Antioquia
puso de manifiesto las barreras culturales y religiosas que enfrentaban las mujeres
para intervenir en dmbitos sagrados, estatales y territoriales, tradicionalmente
masculinos. La Iglesia catélica, que encomendaba a los sacerdotes la proteccién
de la tradicién y la prohibicién del sacerdocio femenino, vio un acto disruptivo en
la fundacién de asociaciones religiosas femeninas en la selva, como la defendida
por Laura Montoya.

Aunque la Constitucion Politica de Colombia de 1886 permitia la formacién de
asociaciones publicas o privadas que no contravinieran la moral o el orden legal,
exigiendo el registro ante la autoridad civil y la autorizacion eclesidstica, la acciéon
de mujeres como Laura Montoya representé un desafio a las normas establecidas
(Const. 1886, Art. 47).
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El camino de la Madre Laura: creacion, difusiony
contratiempos con la sociedad y la Iglesia

El camino de la Madre Laura, también conocida como Laura Montoya, representa
una historia fascinante de creacién, difusién y contratiempos en su relacién con la
sociedad y la Iglesia. Asf fue como el 28 de junio de 1916, el obispo de Antioquia,
Monsefior Maximiliano Crespo, concedié la autorizacién para la fundacién de
una congregacion religiosa llamada «Misioneras de Marfa Inmaculada y de Santa
Catalina de Sena». El propésito de esta congregacién era la santificacion de sus
miembros y la dedicacién a la salvacién de los indigenas (De Santa Teresa, 2015,
p. 211).

Las Constituciones de Laura Montoya estipulaban que las hermanas debian
vivir en regiones de «infieles y salvajes» para facilitar el apostolado y alcanzar
a todos los miembros de la familia indigena, incluidos aquellos que temian a los
misioneros masculinos (Montoya, 2013).

Asimismo, cuestioné la ineficacia de las misiones europeas para integrar las
regiones fronterizas en la nacién colombiana, como el Golfo de Uraba. Sus palabras
reflejaban tanto la perspectiva de la Iglesia como la sociedad antioquefia, pero su
resistencia a la divisién de misiones religiosas por género le valié la expulsién de
la Prefectura Catélica de Uraba, dirigida por los Carmelitas descalzos.

Ellenguaje religioso, como sistema de creencias de una sociedad, evoluciona
con ella (Santamarifa, 2016). El gran legado de Laura Montoya radic6 en su
enfoque misionero contextualizado, una pedagogia que dialogaba con el entorno
cultural para difundir el catolicismo en colaboracién con el Estado colombiano,
buscando la integracién y «civilizacién» de las poblaciones. Demostré una
habilidad notable para aplicar el mensaje biblico en territorios fronterizos con
una fuerte presencia indigena, donde la expansién de la Iglesia era crucial para
la observancia de los mandamientos divinos.

Montoya desati6é activamente las normas al participar en el movimiento
misionero, superando las limitaciones impuestas a las mujeres en las misiones
catélicas del siglo XX. Su objetivo era liberar a los indigenas del pecado, buscando
que vivieran segtn la justicia divina. Las congregaciones religiosas femeninas,
que crecieron en nimero y demandaron mayor participacién y menos clausura,
se convirtieron en figuras clave en las transformaciones sociales, culturales y
politicas del siglo XIX, impartiendo catequesis y desafiando la distribucién de
poder y autoridad (Burggraf, 2003).

En 1917, Laura Montoya inicié su labor misionera, superando los limites
del Concilio de Trento y diferencidndose de las misiones europeas. Su pedagogia
evangelizadora se dedicé a pacificar las regiones indigenas, al servicio de la Iglesia
catélica por delegaciéon del Estado. En 1930, en la Basilica de San Pedro, Montoya
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expres6 un profundo deseo de dedicar «un millén de vidas» a las misiones,
reflejando su humildad y su lucha contra la dominacién simbélica de la Iglesia
sobre las mujeres (Vatican, 2024).

Las constituciones de las «Hermanas Misioneras de Marfa Inmaculada y
Santa Catalina de Sena» fueron aprobadas en 1968 por el Papa Pablo VI, casi dos
décadas después de su muerte en 1949. Hoy, la orden se extiende por América,
Europa y Africa.

En 1975, 1a obra The Church and the Second Sex de Mary Daly denuncié el
sexismo en la Iglesia catélica, postulando su instrumentalizacién como opresora,
la relegacién femenina a roles pasivos, su exclusién basada en la inferioridad, el
bloqueo de su papel trascendental y la necesidad de una reforma a través de una
teologifa feminista catélica.

La alianza entre la Iglesia y el Estado colombiano establecié un sistema de
dominacién y violencia simbélica en las fronteras, sometiendo tanto a indigenas
como a religiosas. La obediencia se erigié como valor sagrado en un «proceso
civilizatorio» (Elias, 2015) que impulsaba la autorregulacién social y la restriccion
de impulsos individuales.

La misién de Laura Montoya en el occidente de Antioquia enfrenté perse-
cucién y fue expulsada de territorios masculinos, con sacerdotes locales y la
comunidad considerando su trabajo «initil» o un «delirio» (Montoya, 2017; Gil
et al., 2023). Este conflicto avivé el debate sobre el papel de 1a mujer en la Iglesia,
donde los rituales tradicionalmente masculinos fueron un punto de contencién.
Montoya defendia sus actos como pedagdégicos, precursores de las ceremonias
sacerdotales, y denunciaba la ausencia de clérigos. La misién de «Las Lauritas»
en Urabd fue finalmente reemplazada por las Carmelitas.

El debate actual sobre el diaconado femenino en el Vaticano continda sin
una conclusién definitiva, a pesar de que varios Pontifices han reconocido roles
importantes para las mujeres en la Iglesia a lo largo de la historia (Roma Reports,
2023). La labor de Laura Montoya fue vista como una «situacién rara» por romper
tradiciones al desarrollar pricticas religiosas reservadas a hombres.

El método evangelizador de «Las Lauritas» buscaba convertir al indigena
«salvaje» en ciudadano «civilizado» a través de practicas médicas e higiénicas y la
prohibicién de ritos tradicionales, generando confianza. La historia de las mujeres
en la Iglesia catdlica y el Estado moderno ha sido sometida a la dominacién
masculina a través del lenguaje simbélico de enciclicas y cartas pontificias, que a
menudo las representan en términos de obediencia y sumisién (Bourdieu, 1982).
Es crucial desafiar estas estructuras para alcanzar la igualdad de género.
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La via al mar para Antioquia: territorio de misiones y de
colonizacion

La busqueda de una salida al mar fue un objetivo crucial para Antioquia, para
impulsar un proceso de misiones y colonizacién que cristianizé la regién e integré
a las comunidades locales. Simultdneamente, la colonizacién estatal y privada
contribuyé a la expansién territorial y al desarrollo econémico.

Durante la Colonia, el occidente antioquefio era una frontera cerrada por
la dificultad de gobernar a la poblacién indigena. La Prefectura Apostélica de
Urab4, establecida por los padres carmelitas en 1918, fue un hito posible gracias
al apoyo de las Misioneras de Marfa Inmaculada (De Santa Teresa, 2015). El
Primer Campo de Apostolado Catélico en Uraba se estableci6 entre 1510y 1518,
marcando la historia religiosa del continente con misiones de diversas érdenes que
contribuyeron a la formacién moral y cristiana indigena (De Santa Teresa, 2015).

El rio Atrato fue la principal via de comunicacién de Uraba, pero su uso fue
abandonado por el temor a los indigenas del Chocé y la reputacién de la regién
como pantanosa y propensa a la fiebre. Aunque Cartagena era el tinico puerto
legal espaiiol, el contrabando usaba el Atrato. Después de 1540, la navegacién del
rio y la entrada de navios extranjeros al golfo de Urabé fueron penalizadas con la
muerte. Las misiones catélicas en la regién finalizaron en 1714 (Parsons, 1961).

A pesar de los desafios previos, las élites comerciales y politicas no abando-
naron la esperanza de dominar el rio Atrato como una ruta de comunicacién entre
los océanos Atlantico y Pacifico. Se crefa que la apertura del rio Atrato dependia de
la construccién de un canal entre este rio y el San Juan (Chenu, 1988). Un Decreto
emitido el 28 de abril de 1855 otorgé privilegios a José Gooding y Ricardo Vanegas
para llevar a cabo la apertura de un Canal Interoceénico en la provincia del Chocé
(Vélez (Provincia), 1855). Desde la independencia, los gobernantes colombianos
vieron el progreso en el comercio internacional, que requeria conexiones entre el
interior y el mar (Melo, 2020). Sin embargo, la geogratia heterogénea de la Gran
Colombia, con montanas, rios y selvas, y la falta de infraestructura y mano de obra,
limitaban el comercio interregional y afectaban el valor econémico de la tierra
(Vélez, 2002). El acceso al rio Atrato se percibia como clave para la prosperidad
econémica de Antioquia (Gutiérrez, 2010).

La colonizacién fue concebida como progreso, transtormando la selva tropical
para «civilizar» la regién (Melo, 2020). Durante el gobierno conservador (1886-
1930), se promulgaron leyes de baldios (Ley 61 de 1874, Ley 52 de 1877, Ley
48 de 1882). La Asamblea Nacional Constituyente otorgé soberania a Antioquia
sobre el rio Atrato (Ley 17 de 1905). La colonizacién se basé en la disolucién de
resguardos indigenas y la adjudicacién de baldios. Estas tierras, percibidas como
improductivas y controladas por comunidades indigenas, pasaron a ser objeto
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de leyes de mercado, con un particular interés del gobierno conservador en el
poblamiento de estas «tierras de nadie» (Serje, 2005).

Al principio, se observé un aumento en la adjudicacién de tierras a los
llamados «libres», y en 1887 se establecié una Junta de colonizacién en Dabeiba,
integrada por destacados sefiores como Felix A. Velez, Benjamin Trespalacios,
Juan Henrique White, Constancio Gémez e Ismael Montoya. A partir de entonces,
se inicié la explotacién de minas de oro y se emprendieron labores para la
construccién de vias de comunicacién en la zona.

La Ley 89 de 1890, que buscaba incorporar a la poblacién indigena a la vida
civil, les impidié a los indigenas defender sus territorios ante el despojo para
adjudicacion a los «libres», marcando una redistribucién significativa de tierras.

Es fundamental resaltar que, durante afios, la legislacién que promovia
la colonizacién establecia que la propiedad de tierras baldias podia adquirirse
mediante el cultivo, sin importar su extensién. Ademas, se consideraba que aque-
llos que las trabajaran de buena fe no podian ser desposeidos de su posesién (Ley
48 de 1882). Sin embargo, en 1929, el desplazamiento de los indigenas aumenté
cuando aprendieron el mandamiento «no matards», y algunos antioquefios
aprovecharon para correr su frontera y colonizar (Machado, 2009).

Destaca la propuesta del sr. José Maria Villa en 1896 para la finalizacién del
puente de Occidente en Santafé de Antioquia sobre el rio Cauca, originalmente
concebido como parte de las obras para conectar a Antioquia con el rio Atrato y
sus vertientes (Ley 18 de 1905). Esta iniciativa no solo fue crucial para el desarrollo
de la regién, sino que también sirvié como inspiracién para la realizaciéon de una
obra atiin més grande, el ferrocarril de Uraba (Zuleta, 1864).

El despojo de tierras indigenas se extendié por mas de un siglo, con autori-
dades estatales protegiendo a ciudadanos antioquefios para abrir caminos a través
de tierras indigenas, ignorando su cardcter sagrado, como en la parcelacién del
cementerio indigena (Gobernacién de Antioquia, 1920).

En resumen, la solucién al problema étnico se centraba en la eliminacién total
de los resguardos indigenas y promovia una estrategia misional. La iglesia catélica,
representada por comunidades religiosas como los Carmelitas y la Congregacién
de Laura Montoya, desempefiaba un papel fundamental en la cristianizacién y
«blanqueamiento» de indigenas y afrodescendientes, mientras servia como un
punto de referencia publico en un Estado caracterizado por su militarizacién y
control policial (Uribe, 1992, p. 30).
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El método evangelizador de la Comunidad de las Lauritas

El método evangelizador de la comunidad de las Lauritas, liderada por Laura
Montoya, representé un enfoque tinico y contextualizado en la labor misionera.
En 1910, Montoya, maestra antioquefia, solicité al presidente Carlos E. Restrepo
apoyo financiero y legislaciéon para las obras entre los indigenas, a quienes se
referfa como «salvajes».

En su autobiogratia, Montoya expresé su percepcién sobre el fracaso de las
misiones masculinas entre los Caribes y Katios, viendo necesaria la participacién
femenina. En 1911, invité a sefioritas de la sociedad antioquefia a participar en la
«reduccién, catequizacién y civilizacién de los salvajes» (Mesa, 1986). Montoya
crefa que su condicién de mujer no era impedimento para servir a Cristo, conven-
cida de que el mundo indigena estaba desordenado y resistente al cristianismo.

El 28 de junio de 1916, el obispo Maximiliano Crespo autorizé la fundacién
de la Congregacién Religiosa Misioneras de Marfa Inmaculada y de Santa Catalina
de Sena, con el propésito de la santificacién de sus miembros y la salvacién de los
indigenas (De Santa Teresa, 2015). Laura Montoya y su Congregacién iniciaron
su misién evangelizadora, siendo valoradas por las élites politicas y religiosas
como redentoras para el progreso. Se crefa que solo estas mujeres «virgenes»
e «inmaculadas» podrian adoctrinar moral y catélicamente a los indigenas,
especialmente a las mujeres, consideradas portadoras del pecado original.

La Congregacién Diocesana de Misioneras de Marfa Inmaculada y Santa
Catalina de Siena se fundé oficialmente el 1 de enero de 1917, con autorizacién
de Roma (Mesa, 1986). La presencia selectiva del Estado, a través de proyectos
de infraestructura, requerfa de la educacién moral de los indigenas para evitar
que ocuparan el espacio destinado a utilidad publica en el disefio arquitecténico
del «parafso». En este contexto, Laura Montoya se embarcé en la tarea de llegar
a los resguardos indigenas en el camino hacia el mar para Antioquia. Uno de
estos resguardos era Cafiasgordas, caracterizado desde tiempos coloniales por su
resistencia tanto a la presencia del Estado como a la influencia de la Iglesia catélica.

El orden nacional dependia del adoctrinamiento femenino segiin la educacién
catélica, proyectando un modelo de feminidad ideal desde pulpitos y manuales
(Pimoulier, 2020). Se crefa que la evangelizacién de las mujeres posibilitaria la
obediencia masculina al poder de la Iglesia y el Estado. Sin embargo, Montoya
denunciaba la ausencia de sacerdotes y ministros laicos masculinos en su zona
de evangelizacién.

Por estarazén, en 1917, Laura Montoya ofrecié una misién de cristianizacién
para la incorporacién civil de los indigenas, quienes se oponian a entregar sus
tierras para la realizacién de obras de interés publico. A través de la formacién
de la Congregacién de Misioneras de Marfa Inmaculada y Santa Catalina de

326


https://doi.org/10.30854/09j2qm62

Sena, buscaba ganarse la confianza de los indigenas, lo cual era necesario para la
instalacién de los misioneros Carmelitas en el Occidente de Antioquia y Uraba
(Montoya, 2013).

Asimismo, en la misién evangelizadora de Laura Montoya, la religiosidad
popular no fue un impedimento para llevar a cabo una pedagogia evangelizadora
catélica. Laura logré transformar las creencias populares indigenas mediante
la presentaciéon de milagros atribuidos a la Santisima Trinidad. En definitiva, a
pesar de que la Iglesia Catdlica habia considerado durante siglos la religiosidad
popular como pagana, Laura Montoya pudo adaptarla a los principios de la fe
cristiana (Le Goft, 2008).

La madre Laura describia la religiosidad indigena como «pactos con el
demonio y supersticiones», y consideraba la cristianizacién la mejor estrategia
para eliminarla (Montoya, 2013). La cristianizacién, segtn ella, tenfa dos fases:
sacar a los indigenas de su «estado casi irracional» haciéndoles perder el miedo a
lo civilizado, y luego, con prudencia, destruir sus «costumbres barbaras» para que
recibieran la «vida civilizada» (Montoya, 2013). Llevar la civilizacién implicaba
«desaparecer lo salvaje del espacio y de la poblacién», destruyendo costumbres
béarbaras con una pedagogia cat6lica que castigaba el alma, no el cuerpo (Diaz y
Leguizamén, 2019).

Para Laura, el jaibanismo y las practicas curativas indigenas eran una fuerza
oscura y demonfaca. Consideraba al diablo como el «amo» de los Katios (Montoya,
2013). Su desafio fue erradicar las manifestaciones rituales del jaibanismo, ya que
los gestos rituales eran centrales en el sistema simbélico de la cultura (Le Goff,
2008).

Montoya abordé las creencias Katio enfrentandose simbélicamente a
Caragabi y Antomia (Dios y el demonio). Convencié a las mujeres usando medi-
cinas naturales y oraciones, persuadiéndolas de que no necesitaban un jaibana, y
que seguirlo les harfa perder sus almas. En lugar de los «jai» (mufiecos rituales),
introdujo la figura de la Virgen Marfa y agua bendita en los alimentos como parte
de la evangelizacién (Montoya, 2015).

Laura Montoya consideraba fundamental «cristianizar» a los indigenas
antes de vestirlos, creyendo que la vergiienza los llevarfa a vestirse acorde a
preceptos morales cristianos, y abandonar el pecado (Montoya, 2013). También
dio suma importancia a la evangelizacién de mujeres y nifias para la civilizacién
del territorio. Segiin sus cartas misionales (2013), convertirlas en cristianas
«modelo» transformaria el territorio transgeneracionalmente. Las comparaba
con Eva, destacando su capacidad de enganio, y urgia la presencia de sacerdotes
para la administracién de sacramentos como el bautismo y el matrimonio catdlico
(Montoya, 2013).
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Mediante el lenguaje, Laura Montoya construy6 un nuevo sistema cultural
que exigfa la adaptacién de una cultura a otra a través de la dominacién de
rituales, simbolos, gestos y practicas (Le Goff, 2008). Reemplaz6 los simbolos del
Jaibanismo por la imagen de la Virgen Marfa e introdujo la oracién con regalos
como medallas, lo cual fomenté la confianza y fortalecié la misién (Montoya,
2013). La pedagogia catélica, ademds de castigos, privilegiaba los premios (Diaz y
Leguizamén, 2019). Bourdieu (2009) sefiala que «se da para poseer», para destacar
dindmicas de poder en el intercambio.

El proyecto de Laura Montoya consistia en llevar a las personas de la
«barbarie» a la «civilizacién» mediante sacramentos. (Montoya, 2013). El éxito
de su misién radicé en la transicién de la religiosidad indigena al catolicismo
institucional, usando castigo y premio. Las Lauritas ganaron el respeto de la
cultura Katio hacia el catolicismo, consolidando un vinculo mediante acciones
simbdlicas y la ensefianza de los sacramentos como salvacién, experiencia de fe
y sistema de premios y castigos.

Antropolégicamente, los sacramentos son acciones simbdlicas culturales,
pero teolégicamente, estin ligados a Cristo y a la Iglesia catélica. La religiosa,
al responder a un llamado interno, trasciende valores culturales, demostrando
creatividad para evangelizar y desafiar estereotipos sobre el papel femenino en
lo religioso (Gil et al., 2023).

Una vez que Laura Montoya gané la confianza indigena, la Prefectura
Catélica de Uraba se establecié con los padres Carmelitas descalzos el 15 de
abril de 1919 (De Santa Teresa, 2015). Los Carmelitas reconocieron que las
Misioneras les habfan concedido el "adjutorium simili sib7" (ayuda necesaria) para
la colonizacién.

Sin embargo, las practicas evangelizadoras de la Madre Laura eran demasiado
«libertarias» para la Prefectura Catdlica de Uraba. El Prefecto Apostélico, Fray
José Joaquin de la Virgen del Carmen, expresé preocupaciéon porque «[ ... ] esta
clase de excursiones apostélicas es mas propia del misionero que de la misionera»,
sugiriendo que atrajeran a los indigenas a sus casas en lugar de moverse (citado
en De Santa Teresa, 2015, p. 221). Este pasaje refleja las tensiones sobre el rol
femenino en la misién.

El evangelio de San Pablo dice: «Las mujeres guarden silencio en la Iglesia,
pues no les esta permitido hablar, sino que estén sumisas, como lo establece la
ley» (Reina-Valera, 1960, Corintios 14:34-35,). Esta interpretacién tradicional de
roles de género ha sido objeto de debate.

Como sefiala Lerner (1986), «A las mujeres no solo se les ha privado de
la ensefanza en cualquier momento histérico y en cualquier sociedad conocida,
también se les ha excluido de la formacién de teorias» (p. 21).

328


https://doi.org/10.30854/09j2qm62

La Prefectura solicité a Laura Montoya unirse a los Carmelitas, pero ella
se negd y cerrd las casas de Dabeiba, Murri y Turbo, trasladando el noviciado a
San Pedro. El prefecto gestioné la llegada de las Hermanas Carmelitas descalzas
de Barcelona en su reemplazo (De Santa Teresa, 2015).

A pesar de los esfuerzos, la frontera donde trabajan las misioneras de Marfa
Inmaculada y Santa Catalina de Sena sigue siendo una zona transnacional con
pobreza persistente, afectando a comunidades indigenas y afrodescendientes,
donde las mujeres asumen la mayor carga de cuidado y enfrentan enfermedades
y escasez de alimentos. La poblacién depende de la agricultura de subsistencia,
y el desarrollo es una meta lejana. Sin embargo, la labor evangelizadora de estas
misioneras, presente en 21 paises, sigue siendo un faro de esperanza.

Figura 1. Mapa 1. Presencia territorial de Maria Inmaculada y Santa Catalina de Sena.

Fuente: elaboracion propia con base en informacion de Misioneras de Maria Inmaculaday
Santa Catalina de Sena (2022).

Conclusiones

La misién de Laura Montoya y su congregacién, orientada hacia la evangelizaciéon
de los indigenas, fue etiquetada como sediciosa. Se les acusé de influir en otras
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mujeres para que se unieran a su causa, apartandolas de la tradicién matrimonial
y movilizdndolas hacia la defensa del derecho a la educacién. «En la prensa de la
época y en la Asamblea Departamental, las abnegadas misioneras fueron objeto
de ataques despiadados» (Mesa, 1986, p. 48). A pesar de sentirse avergonzada por
desafiar las opiniones y costumbres de la sociedad de su tiempo, Laura Montoya
persever6 en su proposito de vida: llenar los espacios vacios con un sentido
cristiano (Gil et al,, 2023).

El proyecto civilizatorio liderado por las «Lauritas» evolucioné significa-
tivamente al convertirse en colaboradoras clave de la Iglesia en la pedagogia
del Evangelio, particularmente en la introduccién de los sacramentos entre las
comunidades indigenas. Estos sacramentos, como el bautismo, la comunién, el
matrimonio, la oracién y el acto de contricién, jugaron un papel fundamental
en el proceso de catequizacién. Las mujeres indigenas desempefiaron un papel
crucial como facilitadoras de este proceso, abandonando gradualmente los
rituales religiosos del jaibanismo para acoger el catolicismo. Este cambio no solo
representé una transformacién espiritual, sino que también facilit6 la intervencién
de los érdenes politicos de la nacién en territorios donde el Estado no podia estar
presente.

La Madre Laura se enfrenté a las tradiciones arraigadas de la Iglesia
catélica y al escrutinio de la sociedad antioquefia al asumir roles considerados
tradicionalmente masculinos, como ofrecer misas. Sin embargo, es importante
destacar que este acto ritual lo realiz6 mas como un acto pedagdgico que como
una ceremonia institucionalizada. Esta situacién anémala fue justificada por la
talta de sacerdotes antes de que se estableciera la Prefectura Catélica de Uraba
en 1919 (De Santa Teresa, 2015).

La Carta apostélica Ordinatio Sacerdotalis del Papa Juan Pablo II establece
que la exclusién de las mujeres de la ordenacién sacerdotal no implica «[...7 una
menor dignidad ni una discriminacién hacia ellas, sino la observancia fiel de una
disposicién que se atribuye a la sabiduria del Sefor del universo» (Juan Pablo II,
1994, parr. 6).

El caso de Laura Montoya abre la puerta a la reflexién sobre la participacién
de las mujeres en la Iglesia Catdlica, la cual ha estado marcada por debates en
torno al sacerdocio y al diaconado. Sin embargo, es importante reconocer que,
aunque la presencia y el papel de la mujer en la vida y la misién de la Iglesia no
estén vinculados al sacerdocio ministerial, siguen siendo absolutamente necesarios
e insustituibles (Juan Pablo II, 1994).

Laura Montoya fue juzgada por suplantar el orden sagrado, ya que, segtin
la tradicién, las mujeres no pueden desempefiar la funcién representativa
del ministerio; es decir, actuar in persona Christi y representar a Cristo. La
comunicacién de Dios en la Biblia se realiza a través de imigenes masculinas, y
especialmente a través del hombre Jesucristo. Los telogos han explicado que la
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Iglesia no puede confiar la funcién representativa del ministerio a una mujer, ya
que esto contradirfa el plan divino de la encarnacién y representaria falsamente
a Dios ante la humanidad. Sin embargo, la falta de una tradicién de sacerdocio
femenino no excluye la posibilidad de cambiar una practica que ha perdurado
durante mucho tiempo en aras de un mayor servicio a Cristo y su misién. De
hecho, se han observado cambios en este sentido desde el pontificado de Pablo
VI hasta el de Juan Pablo II, con un papel cada vez mas activo de las mujeres en
la Iglesia catdlica.

En resumen, el significado de la encarnacién radica en que Jesis asumié una
naturaleza humana, siendo extrinseco y accidental que fuera de género masculino.
En esencia, Dios trasciende las caracteristicas corporales de género, no siendo ni
hombre ni mujer. La historia ha demostrado cémo las misiones evangelizadoras
lideradas por mujeres representaron la presencia de Dios en la selva.

En consecuencia, el papel de la mujer ha sido de suma importancia para la
misién evangelizadora, y los cambios culturales han proporcionado la oportunidad
para que los cristianos profundicen en el mensaje redentor del Evangelio, tanto
para las mujeres como para los territorios de frontera donde la presencia de la
Iglesia y del Estado es limitada. Desde tiempos del Antiguo Testamento, la mujer
ha sido considerada como madre y consuelo (Reina Valera, 1960, Isaias 66, 13),
un papel fundamental que contintia resonando en la labor evangelizadora y en el
acompafiamiento de las comunidades en las fronteras de la fe.

El poder simbdlico de la pedagogia de Laura Montoya se evidencia en un
hecho histérico de gran envergadura y de larga duracién: la expansién de su
misién catélica y femenina en tres continentes distintos: América, Europa y Africa.
Todo esto ha sido realizado con el beneplacito y apoyo de la Iglesia catélica,
destacando asi el impacto perdurable de su labor evangelizadora y educativa en
diversas partes del mundo.

Las decisiones pastorales sobre el sacerdocio femenino seran tomadas segtin
la necesidad de la Iglesia y conforme a los cambios de la cultura en la larga
duracién, la historia de la salvacién no se reduce al periodo de Abraham a Cristo.
Los te6logos han dicho que el ministerio de las mujeres ordenadas serfa un nuevo
tipo de ministerio dentro de la Iglesia catdlica, el de las misiones extranjeras
histéricamente ha sido ejercido aun cuando la cultura y la institucionalidad
eclesidstica se ha opuesto.

La eficacia simbélica del lenguaje en Laura Montoya se manifesté a través
de rituales y practicas pedagdégicas que prepararon el terreno para recibir la
Prefectura Catélica de Uraba, liderada por sacerdotes carmelitas, todos hombres.
A pesar de la evangelizacién del territorio, que ensefié el mandamiento «no
matards» a la poblacién indigena, muchos quedaron sumisos y abnegados frente
a los delitos de los colonos antioquefios; quienes, impulsados por la codicia en su
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ruta hacia el mar de Antioquia, incumplieron el mandamiento de «No codiciarés
la casa de tu préjimo, ni a su mujer, ni a su siervo, ni a su sierva, ni su buey, ni su
asno, ni nada que le pertenezca a tu préjimo».
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